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PRIMELE MARTURII

Apologetii crestini s-au referit uneori implicit la invierea lui Lazir, ca
parte dintre minunile sivarsite de Hristos, a ciror realitate beneficia inci
de o atestare directd. In jurul anului 125, de pildd, intr-o apologie adre-
satd imparatului Hadrian, din care ne-a rimas doar un fragment trans-
mis in secolul al IV-lea de Eusebiu de Cezareea, Quadratus ficea o astfel

de pledoarie:

Lucrarea Mantuitorului nostru se dovedea mereu prezenti prin-
tre noi pentru cd era inci vie: cei pe care li vindecase sau ii inviase
din morti n-au fost vizuti numai cat timp Mantuitorul i-a vinde-
cat sau i-a inviat, ci ei au putut fi vazuti mereu prezenti, nu numai
catd vreme a petrecut Domnul cu ei, ci multd vreme si dupa ce

El a inviat. Asa se face ci unii dintre ei triiesc inca si azi'.

Firi si citeze Evanghelia dupi Ioan?, Sfantul Tustin Martirul si
g 3

Filosoful (m. 165) compara miracolele lui Hristos, inclusiv invierile, cu

! Fusebiu de Cezareea, Istoria bisericeasca IV, I, 2, traducere, studiu introductiv si
note de pr. prof. Teodor Bodogae, PSB 13, 1987, p. 146. A se vedea si Eusebe de
Césarée, Histoire ecclésiastique, ed. E. Schwartz — Gustave Bardy, SC 31, 1952, p. 162.
De asemenea, Alain Marchadour, Lazare, 2004, pp. 76-77; Jakob Kremer, Lazarus,
p. 112,

2 Istoria primelor marturii despre Lazir este legatd de receptarea Evangbeliei dupi
Ioan in secolul al Tl-lea: vezi |.N. Sanders, The Fourth Gospel in the Early Church: Its
Origin and Influence on Christian Theology up to Irenaeus, Cambridge University Press,
Cambridge, 1941; Maurice E Wiles, The Spiritual Gospel: The Interpretation of the
Fourth Gospel in the Early Church, Cambridge University Press, Cambridge, 1960;
Charles E. Hill, The Johannine Corpus in the Early Church; Handbook of Patristic
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cele atribuite in epocd lui Asklepios®: Demersul nu era deloc banal, daci
tinem seama, pe de o parte, de reticenta sa de a face din miracole un
argument in pledoaria pentru crestinism?, iar pe de alta parte, de relatiile

dintre crestinismul in expansiune mediteraneeana si cultul lui Asklepios®.

Exegesis. The Bible in Ancient Christianity, ed. Charles Kannengiesser, Brill, Leiden-Boston,
2006, p. 345. Cele doud Apologii, despre care Charles Munier sustine ci ar reprezenta,
de fapt, una singurd, contin aluzii ioaneice (¢f J.N. Sanders, op. cit, pp. 20-32).
Comentatorii operei Sfintului ustin au considerat ci ar exista o rezerva de a cita
Evanghelia dupd loan, cf Philippe Bobichon, Dialogue avec Tryphon, édition critique,
traduction, commentaire, ,,Paradosis: Erudes de litcérature et de théologie anciennes”
47/1, Academic Press, Fribourg, 2003, p. 147, n. 2; Justin, Apologie pour les Chrétiens,
ed. Ch. Munier, SC 507, 2006, pp. 79-81. Vezi si ].W. Pryor, ,,Justin Martyr and the
Fourth Gospel”, The Second Century 9, 1992, pp. 153-169.

' Justin, Apologie pour les Chrétiens 1, 22, 6, pp. 192-193 (traducere de pr. Olimp
Ciciuld, in Apologeri de limba greacd, Editura Institurulul Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 19977), ¢f 21, 2; 25, 1; 54, 10.

*Vezi Charles Munier, Lupologie de saint Justin philosophe et martyre, ,Paradosis:
Erudes de littérature et de théologie anciennes” XXXVIII, Editions Universitaires,
Fribourg (Suisse), 1994, pp. 6,69, 75, ¢f Henry Chadwick, ,,Justin Martyr's Defence of
Christianity”, Bulletin of the John Rylands Library 47, 1965, p. 281; H. Remus,
Pagan-Christian Conflict over Miracle in the Second Century, ,DPatristic Monograph
Series” 10, The Philadelphia Patristic Foundation, Cambridge, 1983, pp. 136-159.
Charles Munier observi insi ci un rol in demonstrarea adevirului crestinismului il au
miracolele savirsite de crestinii din vremea lui Tustin, care beneficiau astfel de marturii
oculare, ¢f Apologia 11, 6, 6; Dialogul cu Tryphon 30, 3; 76, 6; 85, 2.

?Vezi EJ. Dolger, ,,Christus und der Heiler Asklepios bei Justinus”, Antike und
Christentum 6, 1956, pp. 241-258. Sfantul Tustin are o alti atitudine fatd de cultul lui
Asklepios in Dialogul cu Tryphon 69, 3, ed. Philippe Bobichon, p. 374: invierile si
vindecirile operate de Asklepios sunt vizute ca imitatii diabolice ale profetiilor
referitoare la Hristos, in cadrul viziunii mai ample asupra mitologiei ca falsificare
mimetica a revelatiei. Despre imitatio diabolica din perspectiva istoriei religiilor, vezi
Philippe Borgeaud, Aux origines de Ihistoire des religions, Seuil, Paris, 2004, pp. 245-249.
Vezi si Origen, Contra lui Celsus 111, 24-25 (ed. Marcel Borret, S], SC 136, 1968),
traducere de pr. Teodor Bodogae, PSB 9, 1984, pp. 184-186, pentru critica pe care
filosoful Celsus o aduce crestinismului dinspre cultul lui Asklepios. In secolul al IV-lea,
Eusebiu de Cezareea avea si noteze tensiunea dintre credinta in ,,adevaratul Mantuitor”
si Asklepios, numit ,demonul Cilicienilor”, atunci cAnd mentioneaza in Viaga lui
Constantin decizia impdratului de a distruge templul zeului din Aigai, ¢f Eusébe de
Césarée, Vie de Constantin 56, ed. E Winkelmann — Luce Pietri — Marie-Joseph
Rondeau, SC 559, 2013, pp. 428-429: Asklepios era venerat ,,de mii de oameni” ca un
»mantuitor §i medic”, manifestindu-se fie in vis, fie prin vindecarea bolilor trupului.
Eusebiu nu-l considera nici zeu, nici demon, ci pur si simplu un ,sarlatan”. In Contra
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restransd, din cauza aseminarilor posibile cu efectele magiei, netiind de

naturd sa-1 convinga pe sceptici. In privinta analogiei cu Asklepios, una
dintre limitele inerente consta in rolul pe care actul de a savirsi o inviere
il avusese in biografia acestuia, Asklepios fiind de fapt pedepsit cu moai-
tea de citre Zeus pentru o astfel de depasire a masurii, insd readus la
viatd, prin mijlocirea lui Apollo, si ridicat la conditia de zeu al vindeca-
rilor'. Totodatd, invierea era o temd nevralgicd din perspectiva filosofica
privilegiata de Sfantul Tustin in Apologiile sale, motiv pentru care terme-
nul de comparatie este ciutat mai degrabd in zona credintelor religioase:
necromantia, oniromantia sau coboréirea lui Ulise in infern®. Apologiile
Jui Iustin se disting prin efortul de a identifica in cultura ,grecilor”,
inclusiv in partea ei cea mai criticata de cregtini — mitologia —, urme ale
universalititii Logosului. In acest cadru, comparatiile sunt stabilite pen-
tru a putea comunica revelatia crestind si a contracara perceptia ostila

asupra continutului si ritualurilor noii credinte’.

Hieroclem, Eusebiu respinge superioritatea lui Apollonios din Tyana, sustinura de
Hierocles, fata de lisus. Vezi si ].L.P2. Wolmarans, ,,Asclepius of Epidaurus and Jesus of
Nazareth”, Acta Patristica et Byzantina 7 (1), 1996, pp. 117-127.

! Despre invierea atribuitd lui Asklepios, vezi Ovidiu, Metamerfoze 11, 640-048.
Despre cultul lui Asklepios, vezi Emma J. Edelstein, Ludwig Edelstein, Asclepius:
Collection and Interpretation of the Téstimonies, John Hopkins Universiry Press, Baltimore
and London, 1998 (1945); Jeffrey Petds, 7he Sleepers Dream. Asclepius Ritual and Early
Christian Discourse, Gorgias Press, Piscataway, NJ, 2014 (pentru comparatia cu credintele
si practicile crestine din primele secole); Ghislaine van der Ploeg, The fmpact of the Roman
Empire on the Cult of Asclepios, Brill, Leiden-Boston, 2018 (pentru contextul religios al
raspandirii crestinismului in Imperiul Roman). Comparatia cu invierea lui Asklepios
apare si la Teofil al Antiohiei, dar are ca analogon Invierea insasi a lui lisus, ¢f. Dag @istein
Endsjo, Greek Resurrection Beliefs and the Success of Christianity, Palgrave Macmillan, New
York, 2009, p. 101. Vezi si Frances Flannery, ,Talitha Qum! An Exploration of the Image
of Jesus as Healer-Physician-Savior in the Synoptic Gospels in Relation to the Asclepius
Cult”, in Frederick S. Tappenden, Carly Daniel-Hughes (eds.), with the assistance of
Bradley N. Rice, Coming Back to Life: The Permeability of Past and Present, M ortality and
Immortality, Death and Life in the Ancient Mediterranean, McGill University Library and
Archives, Montreal, 2017, pp. 407-434.

Justin, Apologie pour les Chrétiens 1, 18.

3 Pentru o analizd a credintelor grecesti in inviere, in comparatie cu credinta cres-
tini, vezi Dag Qistein Endsje, Greek Resurrection Beliefs and the Success of Christianity,
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In acecasi' perioadd, dar intr-un-alt context, invierea lui Lazir este
amintitd, polemic fatd de iudaism, in cea mai veche omilie pascali
cunoscutd (intre 160 si 170), datorata lui Meliton, episcop de Sardes.
Intr-o ampld antitezd dramatizaca intre planul lui Dumnezeu si Israel,
apare ,semnul nemaivazut al invierii unui mort care zicea in mormant
de patru zile”!. Insi si aici avem tot o mentiune integrata intr-o serie de
minuni, fird sa comporte o aprofundare hermeneurici.

Odara cu Sfantul Irineu al Lyonului (125-200) si cu Tertulian
(160-220) are loc trecerea din registrul semnificatici generale a miraco-
lelor lui Hristos inspre conturarea unei interpretari proprii invierii lui
Lazdr. Reactia antignostici este definitorie pentru teologia Sfantului

Irineu?, care mentioneaza laolaltd, in succesiunea pe care o va consacra

mai ales pp. 47-104. Despre felul in care era inteleasa (im)posibilitatea invierii in lumea
greco-romand, vezi A.J.M. Wedderburn, Baptism and Resurrection Studies in Pauline
Theology against Its Graeco-Roman Background, J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), Tiibingen,
1987, pp. 181-211. Despre posibila influenti a credintei crestine in inviere asupra
diferitelor culte din epoca, vezi G.W. Bowersock, Fiction as History: Nero to Julian,
University of California Press, Berkeley-Los Angeles-London, 1994, p. 109 5¢., si Jan N.
Bremmer, [nitiation into the Mysteries of the Ancient World, Walter de Gruyter,
Berlin-Boston, 2014, p. 161.

' Méliton de Sardes, Sur la Pigue et fragments 78, ed. Othmar Perler, SC 123, 1966,
pp. 102, 104 (traducere de diac. Toan I. Icd jr, in Sf. Efrem Sirul, Imnele Piresimiloy,
Azimelor, Ristignirii s Invierii, Deisis, Sibiu, 1999, p- 40; Canonul Ortodoxiei, Editura
Deisis — Manistirea Stavropoleos, Sibiu-Bucuresti, 2008, p. 861). Despre hristologia
pascali a lui Meliton, vezi Dragos Andrei Giulea, Pre-Nicene Christology in Paschal
Contexts: The Case of the Divine Noetic Anthropos, ,Supplements to Vigiliae Christianae”
123, Brill, Leiden-Boston, 2014, pp. 24-28, 111-112, 160, 195-204.

*EM.M. Sagnard, La Gnose valentinienne et le témoignage de saint Irénée, Vrin,
Paris, 1947; R.A. Markus, ,Pleroma and Fulfillment: The Significance of History in
St Irenaeus’ Opposition to Gnosticism”, VC'8, 1954, pp. 193-224; A. Orbe, S, Estudios
Valentinianos, vol. 1: Hacia la primera teologia de la procesidn del Verbo, ,Analecta
Gregoriana” 99-100, Universitatis Gregorianae, Roma, 1958; J.T. Nielsen, Adam and
Christ in the Theology of Irenaeus of Lyons: An Examination of the Function of the
Adam-Christ Typology in the ,Adversus Haereses” of Irenaeus against the Background of the
Gnosticism of His Time, ,Van Gorcum’s Theologische Bibliothek” 40, Van Gorcum,
Assen, 1968; Gérard Vallée, A Study in Anti-Gnostic Polemics: Irenaeus, Hippolytus and
Epiphanius, ,Studies in Christianity and Judaism” 1, Wilfrid Laurier University Press,
Ontario, 1981; Ysabelle De Andia, ,La Résurrection de la chair selon les Valentiniens
et Irénée de Lyon”, Les Quatre Fleuves 15-16, 1982, pp. 59-70; Alain Le Boulluec,
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eraditia Bisericii'; cele trei invieri<a fiicei lui Iair, a copilului vaduvei si
a lui Lazir — pentru a raspunde intrebarii sadversarilor”: ,[...] cu ce tru-
puri au inviat?”. In viziunea sa, esentiald raméne identitatea pe care tru-
pul o manifesta intre cel mort si cel inviat. Firi aceasta vizibild, desi atar
de improbabili pentru multi dintre contemporanii s, dovadi a restau-
rarii vietii, nu s-ar putea vorbi despre aceeasi persoani®.

Pe de altd parte, Sfantul Irineu propune, probabil cel dintai, interpreta-
rea penitentiali si spirituald a figurii lui Lazir din perspectiva prebaptis-
mali: ,[...] era simbolul omului prins in legdturile pacatului” (Hoce
symbolum ejus hominis qui illigatus fuerar in peccatis)®. §i tot el pune in
lumina cadrul soteriologic al minunii din Betania: identitatea dintre
Creator si Mantuitor, astfel inct actele lui Hristos sunt, de fapt, restaurdri

ale propriei creatii, uneori prin vindeciri, alteori prin redarea desavarsitei

La notion d hévésie dans la littérature grecque (IF=IIF siécles), 1. 1: De Justin a Irénée, Etudes
Augustiniennes, Paris, 1985, pp. 215-253; M.]. Olson, [renaeus, the Valentinians
Gnostics and the Kingdom of God (AH Book V): The Debate about [ Corinthians 15, 50,
Edwin Mellin, Lewiston-New York, 1992; ]. Fantino, La théologie d’Irénée. Lectures des
Ecritures en réponse i l'exégese gnostique: une approche trinitaire, Cerf, Paris, 1994;
Robert M. Grant, Jrenaeus of Lyons, Routledge, London-New York, 1996; Eric Osborn,
[Irenaeus of Lyons, Cambridge University Press, Cambridge, 2001.

! Despre Irineu si canonul biblic, a se vedea Y.M. Blanchard, Aux sources du Canon:
le témoignage d’Irénée, Cerf, Paris, 1994; Agnés Bastit et Joseph Verheyden (eds.), Irénée
de Lyon et les débuts de la Bible chrétienne. Actes de la Journée du 1.VIL.2014 & Lyon,
Instrumenta Patristica et Mediaevalia” 77, Brepols, Turnhout, 2017.

?Caroline Walker Bynum, 7he Resurrection of the Body in Western Christianiny, 200—
1336, Columbia University Press, New York, 1995, pp. 21-58 (despre viziunile asupra
invierii la Irineu si Tertulian).

*Irénée de Lyon, Contre les hérssies V, 13, 1, ed. Adelin Rousseau — Louis Doutreleau, S]
— Charles Mercier, SC 153, 1969, pp. 162-166. Vezi Maurice E Wiles, The Spiritual
Gaspel, p. 56. Despre receptarca Evangbeliei dupa loan, vezi Kyle Keefer, The Branches of
the Gospel of John: The Reception of the Fourth Gospel in the Early Church, ,Library of the
New Testament Studies” 332, T&T Clark, London-New York, 2006, pp. 44-63.
Despre teologia botezului la Sfantul Irineu, vezi John Behr, lrenaeus of Lyons: Identifying
Christianity, Oxford University Press, Oxford, 2013, pp. 172-180. Despre teologia
Sfantului Irineu din carteaa V-a: A. Orbe, SJ, Teologia de San Ireneo. Comentario al libro
V del ,,Adversus haereses”, 3 vol., Madrid-Toledo, 1985-1988. De asemenea, Anthony
Briggman, God and Christ in Iraeneus, Oxford University Press, Oxford, 2019; Bernard
Sesboiié, Tout récapituler en Christ. Christologie et sotériologie d’Trénée de Lyon, ,]Jésus et
Jésus-Christ ” 80, Desclée, Paris, 2000.
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integritit trupesti sisufletesti camod de , pregitire pentru inviere” (perfec-
tum eurm sibi praeparans ad resurrectionem)’. Vindecirile nu reprezintd doar
remedierea unei disfunctii si inlaturarea suferintei, ci si instalarea adevira-
tei vieti in umanitatea desfigurata de pacat, in carnalitatea insdsi a durerii.
Prin actul taumaturgic este daruita viaga, iar prin viata astfel redobandita,
faptura umana reintrd in orizontul incoruptibilitatii?. Miza ultimi a mira-
colelor, in concretetea lor istoricd ireductibila, este semnificarea realitatilor
vesnice prin cele temporale (per temporalia pracformante aeterna)’ si a cre-
dintei in Invierea lui Hristos, precum si in cea de la sfarsitul veacurilor,
adicd in victoria asupra mortii pe terenul ei de predilectie: trupul®.

Nu intamplator Tertulian evoca invierea lui Lazir in Despre trupul lui
Hristos (207-210) si Despre invierea mortilor’: credinta crestind are in
centrul ei invierea, asumand realitatea omeneasci a trupului lui Hristos®.
Celor care gandeau ca pentru conditia divind ar fi fost mai potrivit un
trup ,ceresc’, Tertulian le raspunde ci trupul lui Hristos era absolut
pdmantesc si cd inf‘égig;area sa umani nu avea nimic uimitor. In contrast
cu aceastd lipsa de strilucire si frumusete aparentd, faptele si cuvintele
Sale provocau consternarea celor care nu-si explicau izvorul lor. Or, ali-
turi de alte dovezi evanghelice, plansul lui lisus din episodul invierii lui

Lazar este o expresie a umanitatii trupului:

De ce tigiduiesti cd a fost pamantesc, dacd ai (motive) prin care si

crezi ¢ a fost pimantesc? A flimAnzit in fata diavolului, a insetat

"rénée de Lyon, Contre les hévésies V, 12, 6, p. 160.

?Irénée de Lyon, Contre les hérésies V, 12, G, p- 162. Martine Dulaey, Symboles des
Evangz'lex (I"=VI siécles). Le Christ médecin et thaumaturge, e Livre de Poche,
Références. Inédit Histoire, série Antiquité” 613, Hachette, Paris, 2007, p. 155.

*Irénée de Lyon, Contre les hérésies V, 13, 1, p. 164.

“Irénée de Lyon, Contre les hévésies V, 13, 3, p. 170.

> Jérome Alexandre, Une chair pour la gloire: lanthropologie réaliste et mystique de
Tertullien, , Théologie historique” 115, Beauchesne, Paris, 2001, pp- 506-508; David
Rankin, The Early Church and the Afterlife: Post-death Existence in Athenagoras,
Tertullian, Origen, and the Letter to Rheginos, Routledge, London, 2017, pp. 89-109;
Carly Daniel Hughes, The Salvation of the Flesh in Tertullian of Carthage: Dressing for
the Resurrection, Palgrave Macmillan, New York, 2011.

“Brian E. Daley, The Hope of the Early Church: A Handbook of Patristic Eschatology,
Baker Academic, Grand Rapids, Michigan, 2010 ('1991), pp. 34-34.

38 INVIEREA LUI LAZAR DE-A LUNGUL SECOLELOR



langa samariteancd, a plans'pentrd Lazar, a tremurat in fara mor-

tii: Trupul este neputincios a spus si apoi si-a virsat sangele’.

Dar Tertulian nu se opreste la aceasta semnificatie, ci formuleaza o
interpretare a minunii in relatie cu Invierea lui Hristos si cu invierea gene-
ral de Ia sfarsitul veacurilor, susginind ci revelatia lui Hristos este cunoas-
tere mantuitoare si atestarea faptului ¢i suflerul va invia impreuna cu
trupul. Tn aceasta rezida noutatea crestinismului, proclamata de reduta-
bila retorici a apologetului african. La fel ca in Despre invierea mortilor (53),
invierea lui Lazir este, in Despre trupul lui Hristos, o prefigurare a invierii

tuturor in Fiul lui Dumnezeu intrupat:

Tocmai aceasta ne-a aritat Hristos: si nu a aritat-o in El altfel
decat intr-un oarecare Lazir, al carui trup nu era alcatuit din

suflet, nici sufletul din trup”.

Evanghelia dupi loan este frecvent invocata de Tertulian, deja mon-
tanist, in ampla sa lucrare de teologie trinitard /mpotriva lui Prasxeas,
unde este amintiti si rugiciunea lui lisus pentru Lazar, alituri de cea din
momentul agoniei in gridina Getsimani (Ioan, 12, 27-28), dar si de gla-
sul Tatilui care mirturiseste despre Fiul in Matei 17, 5 si Ioan 12, 28, ca

dovada scripturistici a distinctiei intre cele doui persoane divine®:

Aceasta nu este o despirtire (separatio), ci o randuiala dumneze-

lasca (dispositio diuina). [...] Prin aceastd iconomie (0economia),

VTertulian, Despre trupul lui Hristos, IX, 7, in Tratate dogmatice 5i apologetice, editie
bilingvd, traducere de Dionisie Pirvuloiu, , Traditia crestind”, Polirom, Tasi, 2007,
p- 273. Vezi Raniero Cantalamessa, La Cristologia di Tertulliano, Edizioni Universitarie,
Fribourg, 1962, mai ales pp. 59-93; René Braun, ,, Deus Christianorum”. Recherches sur
le vocabulaive doctrinal de Tertullien, PUE, Paris, 1962; Jean-Claude Fredouille,
Tertullien ou la conversion de la culture antique, Frudes Augustiniennes, Paris, 1972.

>Tertulian, Despre trupul lui Hristos X1, 7, p. 283. Paolo Siniscalco, ,,I1 motivo
razionale della risurrezione della carne in due passi di Tertulliano”, A#i dell’Accademia
delle Scienze di Torino 78, 1960/1961, pp. 195-221, si Ricerche sul ,De Resurrectione”
di Tertulliano, Editrice Studium, Roma, 1966, p. 67.

3Tertulian, fmpotriwz lui Praseas XX111, 1, in Tratate dogmatice 5i apologetice, p. 539.
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Tatdl awoit ca Fiul si fie privitca faflandu-Se| pe pamant, desi El
erasiin ceruri, inspre care Insusi Fiul iniltand ochii se ruga si cerea:
Tatdl nostru, Care esti in ceruri. .., desi este pretutindeni. [...] Fiul
cere de pe pamdnt, Taddl fagdduieste din cerurt. [...] Or, daca Tatil
din ceruri vorbea Fiului, in vreme ce El insusi era Fiul de pe
pamant, sau Fiul se ruga Tatdlui in vreme ce El insusi era Tacal in
ceruri, cum este cu putinta ca, de asemenea, Fiul, cerind de la
Tatil, sa ceara de la Sine insusi daca Fiul era Tatdl, sau iardsi, ca

Tatdl, fagaduind Fiului, sa-si fi fagiduic siesi daca Tatdl era [Fiul]?’

Clement Alexandrinul (140/150-215/216) impartiseste cu ceilalti
autori crestini din perioada sa confruntarea cu credintele gnostice?. Miza
polemica a minunilor lui Hristos reiese si dintr-un fragment in care pre-
zinta invatdtura valentinienilor despre invierea pneumatici si functia
pedagogica a imaginii. Valentinienii pe care ii evoci Clement vedeau in
aceasta inviere doar o reflectare a invierii spirituale care are loc in lume,
inainte de moarte. Prin urmare, Hristos, pe care-l considerau a fi 0 ima-
gine a Unuia-Nascut, a Fiului sau a Intelectului, opereaza in registrul

coruptibilitacii:

De aceea si lucririle imaginii se pot desface. Acesta este motivul
pentru care Domnul, realizind o imagine a invierii pneumatice,
pe mortii pe care i-a inviat nu i-a facut incoruptibili cu trupul, ci

i-a inviat in asa fel incét s3 poatd muri din nou?’.

' Tertulian, fmpotriva lui Praxeas XXI111, 4-6, pp- 539, 541.

*S.R.C. Lilla, Clement of Alexandyia: A Study in Christian Platonism and Gnosticism,
Oxford University Press, Oxford, 1971; J.L. Kovacs, ,,Clement of Alexandria and
Valentinian Exegesis in the Excepra ex Theodota”, StP 41, 2006, pp. 187-200; Alain
Le Boulluec, ,,Clément d’Alexandrie”, in LAbeille et ['Acier. Clément d’Alexandrie et
Origéne, Les Belles Lettres, Paris, 2019, pp. 13-164.

? Clement Alexandrinul, Extrase din Theodot. Valentin si valentinienii: fragmente
comentate, 7.5, traducere din limba greacd veche, introduceri si note de Petru Molode,
PSB 19 (serie noud), 2020, p. 67. Geoffrey S. Smith, Valentinian Christianity. Texts and
Translations, University of California Press, Oakland, California, 2020, p. 63; Einar
Thomassen, The Spiritual Seed. The Church of the , Valentinians”, Brill, Leiden-Boston,
20006, mai ales pp. 28-38.
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Astefel redati, interpretarea épisodului din Betania, care cuprinde in
textul Evangheliei o exegezd formulati de Hristos (privitoare la relatia
dintre credinta in El si viata vesnica, in pofida mortii crupesti), era cru-
ciala. Ne aflim, de fapt, in fata unei bifurcatii hermeneutice: tie se
adopti doar sensul spiritual, intarit de ineficacitatea imediata a mira-
colului asupra trupurilor credinciosilor, fie se include lectura spiritu-
ala (invierea prin credingd) ca etapd in orizontul profetic al unei
asteptiri esharologice (invierea cu trupul). Exegeza crestind va ilustra,
desigur, a doua optiune. Insi contributia lui Clement la traditia recep-
tarii invierii lui Lazir se giseste intr-un pasaj elocvent pentru hristolo-
gia sa din Pedagogul. Aici, Logosul intrupat, Tngelepciunea Taralui, este
si Logosul taumaturg, singurul care cunoaste leacul bolilor sufletesti:
»[...] sfant timaduitor si medic al sufletului bolnav”!. Lucrarea Lui vin-
decitoare nu se exercitd doar asupra sufletului, ci asupra omului ca
intreg, intrucit izvoraste din aceeasi purere care a creat lumea. Pedagogia
taumaturgica se manifesta atat prin vindecarea paraliticului, cat si prin

invierea lui Lazar:

Tar mortului i-a zis: Lazdre, iesi! si a iesit mortul din cosciug asa
I 3 3 E y

cum era inainte de a muri, pregitindu-se astfel pentru inviere®.

Clement foloseste in acest fragment formula peAetnoag Ty avaoTaagn’,
ca si cum revenirea la viat a lui Lazir ar fi un ,exercitiu pentru inviere”.
Desigur ci sensul biblic este cel de prefigurare a invierii generale, Lazir

A v A “ - v A . - . . 4 .
urménd si impirtiseasci in continuare conditia muritoare®, dar expresia

poate fi viizuti i ca o subtild risturnare a definitiei platoniciene a filosofiei

! Clement Alexandrinul, Pedagogul 1, cap. 11, 6, 3, in Scrieri cu tematica pedagogica,
traducere din limba greaci veche si limba latini de pr. Dumitru Fecioru, Dan Negrescu,
ierom. Policarp Pirvuloiu si Alin-Bogdan Mihaiilescu, studiu introductiv de ierom.
Policarp Pirvuloiu, PSB 16 (serie noud), 2016, p. 81.

2 Clement Alexandrinul, Pedagogul1, cap. 11, 6, 3, p. 82.

3 Clément d’Alexandrie, Le Pédagogue 1, ed. Henri-Irénée Marrou - Marguerite
Harl, SC 70, 1960, p. 118.

“Martine Dulaey, Symboles des Emngiles, p. 156.
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ca ,pregatire pentru moarte”’, fatd de care pedagogia eficace a Logosului
intrupat este ,,0 pregdtire pentru inviere”.

In Stromate, cealaltd mare lucrare din tripticul clementin?, intalnim
mentiuni mai putin explicite, care contribuie totusi la conturarea sensu-
lui invierii lui Lazar din perspectiva itinerarului dobandirii cunoasterii
adevirate si depline (gnosis)®. Clement pune in relief rolul mediator al
credintei — conditie de posibilitate si receptacul — pentru minunile savar-
site de Hristos: ,,Unul este vindecat si primeste vindecarea daroriti cre-
dintei sale, iar celilalt, care era mort, inviaza daroriti tiriei celui ce a
crezut ci va invia” (¢f loan 11, 44)*. Daca in acest fragment sesizim o
aluzie la puterea spirituald a credintei surorilor lui Lazar, autorevelarea
lui Hristos ca Viata insasi, definitorie pentru Evangbelia dupd loan, con-
ferd viziunii lui Clement o pecete indelebili. Hristos, ~chipul slavei
Impiracului universului si atotputernicului Tata”, diruieste gnosticului
~contemplatia desdvarsitd”, astfel incit acesta devine ,al treilea chip”,
definit prin asemanarea, ,atit cit este cu putintd’, cu ,Cea de-a doua
cauzd, Care este viata.

Nu putem lisa deoparte, intre aceste prime marturii ale traditiei cres-
tine, aparitia unei reflectii fulgurante in cel dintai comentariu patristic,
redactat probabil in jurul anului 235, la cartea profetului Daniel. El ii

apartine lui Ipolit®, care, referindu-se la istoria Suzanei, pune in legaturd

' Platon, Phaidon 64a. Vezi Riccardo Di Giuseppe, La teoria della morte nel Fedone
platonico, 11 Mulino, Bologna, 1993, si Pierre Hadot, Quest-ce que la philosophie
antigue?, ,Folio essais” 280, Gallimard, Paris, 1995, pp- 109-110.

*Despre stadiul problemei tripticului principalelor opere ale lui Clement, Alain
Le Boulluec, ,,Clément d’Alexandrie”, in L'Abeille et [Acier. Clément d’Alexandrie et
Origéne, pp. 91-95.

? John Behr, Ascetism si antropologie la Sfantul Irinew de Lyon 5i Clement Alexandrinul,
traducere de Adela Lungu, Doxologia, lasi, 2016, pp. 240-267. De asemenea,
A. Méhat, Etude sur les, Stromates” de Clément d’Alexandyie, ,Patristica Sorbonensia” 7,
Seuil, Paris, 1966.

“Clement Alexandrinul, Stromare 11, 49, 1, in Scrieri, partea a doua, traducere de
pr. D. Fecioru, PSB 5, 1982, p. 139.

> Clement Alexandrinul, Stromate V1L, 16, 6, p. 485.

¢ Despre Ipolit si contributia sa la istoria exegezei, Manlio Simonetti, Lettera e/o
allegoria. Un contributo alla storia dell’esegesi patristica, Institutum Patristicum
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atitudinea personajului feminin‘de implorare a lui Dumnezeu cu piin
sul lui lisus pentru Lazar: ,Prin lacrimi, ea incerca sa faca sa pogoare din
cer Cuvantul care avea, prin lacrimile Sale, si-1 invieze pe Lazar™.
Episodul prilejuieste exegetului o reflectie hristologici, in contextul unei
lecturi alegorice, in care Suzana este simbolul Bisericii si elementele con-
stitutive ale peisajului (rdul, gridina), ca si celelalte personaje, dobindesc
toate o semnificatie baptismalid®. Pentru aceastd varstd a receprarii lui
Lazar, fragmentul din comentariul lui Ipolit confirma sensul in care era
citit episodul din Betania, dar oferd §i un accent distinct: intilnirea, in
spatiul emotiei umane, a implorarii si a raspunsului. Astfel, invierea lui
Lazir era vizuti la capitul unui arc temporal al agteptarii si al prezentei

lui Dumnezeu in istorie.

Augustinianum, Roma, 1985, pp. 53-63. De asemenea, ].A. Cerrato, Hippolytus
between East and West: The Commentaries and the Provenance of the Corpus, Oxford
University Press, Oxford, 2002.

"Hippolyte, Commentaire sur Daniel 1, 25, ed. Maurice Lefévre — Gustave Bardy,
SC 14, 1947, pp. 116-117.

2 Despre interpretarea patristicd a istoriei Suzanei si iconografia paleocresting,
Martine Dulaey, ,Des foréts de symboles”. Linitiation chrétienne et la Bible (IF-VF
siécles), Librairie Générale Francaise, Paris, 2001, pp. 183-189.



